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ANAL E S Vida cristiana del negro esclavo y su descendencia...

de la Universidad Metropolitana Verénica Moniz Rodriguez y Maria Eugenia Perfetti H.

Resumen

Tanto en el territorio de Brasil como en la América espafola, la vida cotidiana
del negro esclavo y su descendencia fue normada por las coronas lusitana e
hispana respectivamente. En el presente estudio se analizaran aquellas leyes,
divulgadas por ambas coronas durante los siglos XVIy XVII, en relacion a la
vida cristiana de la mano de obra esclava, desde su conversion a través del
bautismo hasta las actividades religiosas (comunes a todo “buen” cristiano
del Nuevo Mundo, fuesen éstos libres o esclavos). Para ello, se recurrira a la
version documental de la Recopilacion de Leyes de los Reynos de las Indias
divulgada por la monarquia espafiola a partir de 1681; y las leyes que la
Corona lusitana dictaminé para Brasil. En especial, las Ordenaciones Ma-
nuelinas (1521), Ordenaciones Filipinas (1603), Leyes Extravagantesy Con-
sultas del Consejo Ultramarino. Para ello, se revisaron las versiones digitales
de ambas Ordenaciones (Biblioteca Virtual, Universidad de Coimbra, Por-
tugal), que son copias fidedignas de las originales, y el trabajo de investigacion
de Silvia Hunold Lara Legislagdo sobre escravos africanos na Ameérica
portuguesa (2000), en que se citan y estudian detalladamente las Leyes
Extravagantes.

Palabras clave: vida cristiana, esclavos, legislacién hispana, legislacion
lusitana, siglos XVIy XVII.

Abstract

Both in the territory of Brazil and Spanish America, the daily life of the black
slave and his offspring was regulated by the Portuguese and Spanish crowns
respectively. This study will analyze those laws, reported by both Crowns
during the 16th and 17th centuries, in relation to the Christian life of the slave
labor, since their conversion through baptism to activities religious (common
to all “good” Christian new world were they free or slaves). To do so, will be
the documentary version of the collection of laws of the Reynos of the Indies
by the Spanish monarchy from 1681; and the laws that ruled the Lusitanian
Crown for Brazil. In particular Ordenaciones Manuelinas (1521), Ordenaciones

materia obligatoria de Estudios Liberales; profesora de Historia de América | (siglo XIX) y
de Historia Contemporanea de Venezuela (materias electivas para todas las carreras de la
UniveT). Esta a cargo de la Coordinacion del Area de Literatura del Dpto. de Humanidades
y del Circulo de Lectura de la UNIMET.
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Filipinas (1603), Leyes Extravagantes and Consultas of the Overseas Council.
To do this, the digital versions of both ordinations (“Virtual Library”, University
of Coimbra, Portugal) that are reliable copies of the originals and the research
work of Silvia Hunold Lara Legislagdo sobre escravos africanos na América
portuguesa (2000).

Key words: Life Christian, slaves, Spanish legislation, Portuguese legislation,
16th and 17th centuries.

Introduccion

En el presente articulo se analizaran de forma comparativa las legis-
laciones hispana y lusitana promulgadas durante los siglos XVI y XVII
en relacion a la ordenacion de la vida cristiana del esclavo y de su descen-
dencia.

La aproximacion al cuerpo de leyes se hara en el entendido de que,
como cualquier otro documento historico, puede ayudarnos a comprender
mejor la realidad de una época determinada. Particularmente, destacare-
mos la relacién de ambas monarquias con el negro esclavo y su descen-
dencia, asi como la corresponsabilidad Iglesia-Estado en el proceso de
conversion y evangelizacion de los mismos en el Nuevo Mundo.

En el caso de la Corona hispana, se empleara la version documental
impresa de la Recopilacion de Leyes de los Reynos de las Indias (1681).
En cuanto a la monarquia lusitana, se revisaran las siguientes leyes:
Ordenaciones Manuelinas (1521) —publicadas bajo el mandato del rey
Manuel | (1495-1521)—, Ordenaciones Filipinas (1603) —como resultado
de la unificacion politica de la Peninsula Ibérica—, Leyes Extravagantes
y Consultas del Consejo Ultramarino —estas ultimas como parte de las
llamadas “leyes especiales”, generalmente redactadas para Brasil.

Antes de continuar, el lector debera atender la siguiente consideracion
en relacion a las Leyes Extravagantes: junto al titulo original aparecera
una letra entre paréntesis y en mayuscula. En cada caso, esto es asi
para distinguir el periodo histérico comprendido por cada una de leyes.
Las Leyes Extravagantes previas a la promulgacion de las Ordenaciones
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Manuelinas se distinguiran con la letra (A). Las leyes posteriores a las
Ordenaciones Manuelinas se nombraran Leyes Extravagantes (B). Por
ultimo, bajo la denominacion de Leyes Extravagantes (C) se identificaran
las leyes posteriores a las Ordenaciones Filipinas.

Mano de obra esclava desde Africa
hacia el “Nuevo Mundo”

En las Indias Occidentales, la presencia de mano de obra esclava
venida de Africa respondio a los imperativos monarquicos de explotacion
de los recursos naturales y minerales encontrados en el Nuevo Mundo,
y a la progresiva escasez de mano de obra indigena3.

Esta mano de obra vino del continente africano aportada por los
portugueses, quienes, para mediados del siglo XV, conocieron con detalle
toda la costa occidental y oriental del continente africano y entablaron
una importante relacion comercial con sus pobladores a través de las
factorias o fortificaciones comerciales.

Por la misma época, Africa experimentd una atomizacion de las di-
versas tribus continentales, enfrascadas en luchas hegemonicas por el
poder y el control territorial. Tal situacién de crisis politica dio cabida a
un incremento de la practica de la esclavitud interna que, finalmente,
proporciond a los lusitanos un mercado regular y abundante de mano
de obra esclava negra (Okon Uya, 1987).

Sumado a los intereses comerciales, debemos anadir las razones
cristianas que facilitaron la presencia portuguesa en la costa occidental
africana. Inicialmente, los lusitanos contaron con el favor de la Iglesia
catdlica en sus disputas territoriales y luchas por la hegemonia atlantica

3 Debido, por una parte, al incremento acelerado de la tasa de mortalidad de la poblacion
indigena; por otra, a la consecuente politica proteccionista a favor de los “naturales”, que
prohibio su esclavitud. A estas razones se sumo la fortaleza fisica del negro esclavo que, al
parecer, era muy superior a la del indigena. Fortaleza asociada a las duras faenas de la
explotacion minera y a las actividades agricolas expansivas (plantaciones) que, desde inicios
de 1500, ya tenian lugar en la costa occidental africana (Okon Uya, 1987).
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contra la Corona de Castilla. Primero, la bula Romanus pontifex del 8 de
enero de 1445 (emanada por el Papa Nicolas V); luego, la bula Inter
caetera del 13 de marzo de 1456 (en tiempos del Papa Calixto IIl) que
confirid jurisdiccion y potestad a la Orden de Cristo para evangelizar en
Africa (De La Hera, 1992). De esta forma Portugal perfecciond su estra-
tegia de presencia continental, soportada en el cristianismo a través de
la Orden de Cristo, que recibié del Papa un tratamiento de cruzada
(Garcia, 1990).

Hasta el Tratado de Alcagovas (1479), celebrado entre ambos reinos,
la sede pontificia apoy6 las aspiraciones portuguesas. Posteriormente,
a través de las “Bulas alejandrinas” y el Tratado de Tordesillas (1494)
los privilegios papales se redirigieron hacia los Reyes Catdlicos.

No obstante, el comercio de esclavos estuvo en manos de los por-
tugueses practicamente de manera exclusiva desde inicios del siglo XVI
hasta bien entrado el XVII. A esto colaboré la unificacion de la Corona
de Portugal bajo el trono de Castilla y Aragon (1580-1640). En virtud de
lo cual, Felipe Il (I de Portugal), de acuerdo con una politica conciliadora
entre estos reinos, “Aseguré grandes ventajas a la alta nobleza lusitana,
que lo apoyara desde el principio: les concedié los asientos, los derechos
de transportar a los esclavos de Africa para América” (Bueno, 2010:
91)*. Aunado a ello, los lusitanos tuvieron acceso a los recursos minerales
que extraia Espafa de las Indias; todo lo cual incrementé el comercio
de gentes, convirtiendo a los lusitanos en los grandes mercaderes de
esclavos africanos (Garcia, op. cit.)®.

Ahora bien, esa mano de obra debié incorporarse a una nueva so-
ciedad en gestacion. De esta manera, la preocupacion por la conversion

4 Texto original: “Assegorou grandes vantagens a alta nobleza lusitana, que o apoiara desde

o inicio: deu-lehs o ‘assiento’, o dereito de transportar os escravos da Africa para a América”
(Bueno, op. cit., p. 91) (T. del. A.).

5 Sin embargo, “Holanda, Francia e Inglaterra habian comenzado desde mediados del siglo
XVI un lento proceso violatorio del Tratado de Tordesillas” (Garcia, op. cit., p. 20) y cuando
se resquebrajo la unidad politica de la Peninsula Ibérica y Portugal recobré su autonomia,
estas monarquias europeas “estaban sentando las bases de sus futuras flotas negreras
que disputarian la hegemonia lusitana. Holanda, practicamente va a alcanzar la supremacia
negrera en esta etapa” (/bid.).
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del “indio” se extendié a esta nueva categoria social; especialmente,
con la esperanza de que tal proceso los volviera “mas dociles (...), ayu-
dandoles a llevar con resignacion cristiana su triste condicion” (idem,
op. cit., p. 146)8.

Por ello, con diferentes instrumentos normativos, ambos poderes
dictaminaron las pautas de comportamiento inherentes a su nuevo rol
social: ser mano de obra esclava y cristiana.

En el presente estudio, recordemos, nos dedicamos exclusivamente
a analizar las leyes emanadas por las monarquias espafola y lusitana
al respecto.

Estudio comparativo de las leyes hispanas
y lusitanas en relacion con la vida cristiana
del negro esclavo y su descendencia:
conversion y evangelizacion

Sabemos que, consciente de la obligacion adquirida desde las “Bulas
alejandrinas”, la monarquia espafiola se preocupd muy especialmente
por la conversion y evangelizacion del indigena: reiterd la obligacion de
los curas de ensefiar debidamente la doctrina cristiana y de celebrar los
sacramentos entre ellos; sancion¢ la falta de diligencia de algunos frailes
y obispos; llamé a la conversion a sus vasallos...; en fin, procurd, a
través de sus leyes, la cristianizacion de los naturales. Luego, aunque
con menos insistencia, también se ocupd de la conversion y evange-
lizacion del negro y su descendencia.

El 4 de diciembre de 1528 establecid claramente los tres pilares de
la vida cristiana de la nueva mano de obra: aprender la doctrina cristiana,

6 En general, la preocupacion de la Iglesia estaba orientada a minimizar “el impacto [que
podria tener] el creciente nUmero de africanos sobre la cristianizaciéon de los nativos
americanos. (...) Para algunos misioneros lo peor consistia en que, si una gran cantidad de
poblacién africana era trasladada a Hispanoamérica, no podrian evitar la contaminacién de
las almas de los nativos recién convertidos, frente a las prolificas hordas con creencias
paganas tefiidas de un leve barniz de cristianismo” (Bowser, 1990: 138-139).
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recibir los sacramentos y asistir a misa. Actividades comunes a todo
cristiano: “Que los indios y esclavos en las minas se ponga doctrina”, in-
sistiendo en que “se les pongan clérigos 6 religiosos que administren los
santos Sacramentos, y ensefien la doctrina cristiana”. Ademas se insta que
“los domingos y fiestas oigan misa y acudan a la doctrina” (Recopilacion
de Leyes de los Reynos de las Indias: lib. VI, tit. XV, ley X, fol. 291).

Ahora bien, la Corona hispana, consciente de que los indios enco-
mendados y los esclavos eran una importante mano de obra, establecio
las siguientes consideraciones: “Que en cada pueblo se sefiale la hora
en que los indios y negros acudan a oir la doctrina cristiana”. Claro esta,
para cumplir con los preceptos religiosos sin que esto interviniese con
su labor: “el tiempo que los han de ocupar en esto ha de ser una hora, y
no mas, la cual sea la que menos impida al servicio de sus amos”. Para
ello, exigio la colaboracion de los sefiores:

(...) y obliguen & todos los vecinos de ellos & que envien sus indios,
negros y mulatos a la doctrina, sin los impedir ni ocupar en otra cosa
en aquella hora hasta que la hayan sabido, s6 la pena que los pareciere
(Recopilacion de las Leyes...: lib. |, tit. I, ley XII, fol. 3).

Posteriormente, la Corona insistié en la evangelizacion del esclavo.
Por ley del 15 de octubre de 1538, revalidada el 18 de octubre de 1549,
establecio:

Los arzobispos y obispos de nuestras Indias tengan muy particular
cuidado de su conversioén y doctrina, (...) de forma, que instruidos en
nuestra santa fé catdlica romana vivan en servicio de Dios nuestro
Sefior (Ibid.: lib. 1, tit. 1, ley XIII, fol. 3).

La Corona insistiéo en el cumplimento de los “dias de guardar” por
parte de la valiosa mano de obra. Tal como se desprende de la ley del
21 de septiembre de 1541: “y que se dé orden que oigan todos misa y
guarden las fiestas como los otros cristianos obligados, y en ninguna
ciudad, villa 6 lugar los ocupen en edificios ni obras publicas” (/bid.: lib.
I, tit. 1, ley XVII, fol. 4).
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Esto recuerda que, desde el punto de vista religioso, el esclavo bau-
tizado era tan “hijo de Dios” como el resto de los hombres; y como tal,
debia cumplir con sus obligaciones cristianas’.

En cuanto a lo establecido en los diversos cuerpos juridicos lusos,
antes debemos revisar ciertos aspectos relacionados con el papel de la
Iglesia, y por tanto, el impacto efectivo de evangelizacién y conversion
en Brasil.

Obsérvese que con la bula Romanus pontifex del ano 1455, el papado
establecio que la penetracion de los portugueses en territorio africano
se debia hacer con la obligacidén de convertir a los pueblos no cristianos.
Posteriormente, con el Tratado de Tordesillas y la definitiva division del
mundo, se confirid a los portugueses el derecho de conquistar y cristiani-
zar una parte del Nuevo Mundo.

Por su parte, la Iglesia tuvo grandes expectativas sobre la evange-
lizacién en dichos territorios, pues “el descubrimiento y conquista de las
Indias se veian como obra del mismo Dios, e incluso fueron considerados
como el mayor acontecimiento de la historia de la salvacién después de
la creacion del mundo y de la venida de Cristo” (Mauro, 1990: 209).

Pese a tales posibilidades, “(...) hasta 1532, por la inestabilidad y
por la precariedad de la vida en la incipiente colonia, apenas hubo una
base firme para que sobre ella se implantara la Iglesia en Brasil” (Rubert,
1992: 65). Recordemos que, durante tal periodo, el asentamiento portu-
gués en Brasil respondié al sistema de factorias, el cual “(...) por su
propia naturaleza [comercial], no se daba la ensefanza de la fe salvo en
casos muy concretos” (/bid.).

No fue sino a partir del otorgamiento de las capitanias hereditarias
que tal asentamiento respondio a cierta formalizacion. Pero, como el

Al parecer, la ley y los hombres discurrian por caminos muy distintos. Si bien se escapa del
periodo analizado, cabe sefialar que a finales del siglo XVIII, transcurridos mas de dos
siglos desde que fueron expedidas estas reales cédulas, los reyes recordaran a “Todos los
poseedores de esclavos de cualquier clase y condicion que sea instruirlos en los principios
de la Religién Catdlica y en las verdades necesarias para que puedan ser bautizados (...)"
(Cortés, 1960: 179).
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poder y la distribucion de autoridad de cualquier tipo recayeron sobre
los nuevos gobernadores y a sus intereses econémicos, la Iglesia poco
pudo hacer al respecto (/dem, op. cit.).

De hecho, esta labor se emprendié mayoritariamente durante la trata
o comercio del negro esclavo, pero sin mayores alcances una vez incor-
porada esta mano de obra al Nuevo Mundo.

En tal sentido, la Corona portuguesa insistié en la conversion del
esclavo desde el mismo momento en que éste fuese embarcado en los
puertos africanos®. Y en caso de la descendencia nacida en Brasil,
considero:

En cuanto a los nifios que en nuestros reinos y sefiorios nascieran de
las esclavas que de las dichas partes de Guinea vinieren, (...) los
hagan bautizar en los tiempos que los hijos de los cristianos y cristianas
deben y acostumbran bautizar®.

Posteriormente, en las Leyes Extravagantes (C) —promulgadas des-
pués de las Ordenaciones Filipinas— se ordend que “en todos los navios
en que se navegaren personas, vayan, siendo posible, clérigos que se
ocupen en la doctrina y beneficio de las almas de aquella gente y de los
demas pasajeros”'?. Es importante sefialar que se insistio en el tema en
tiempos muy posteriores. Muestra de ello fueron la carta regia del 27 de

8  Sin embargo, en documentos sinodales emanados por la Iglesia de la América espariola se
denuncia que muchos de estos negros esclavos embarcados en las factorias portuguesas
de Africa no recibian el bautismo, aunque los comerciantes se empefiaban en asegurar lo
contrario. Al respecto, son esclarecedoras la Actas del Concilio Provincial de Santo Domingo,
celebrado por los representantes del Arzobispado del mismo nombre durante los afios
1622y 1623.

9 Texto original: “(...) E quanto as criangas que em nossos reinos e senhorios nascerem das
escravas que das ditas partes de Guiné vierem, mandamos que os seus senhores, sob as
ditas penas, as fagam batizar aos tempos que os filhos dos cristdos e cristds se devem e
costumam batizar (...)” (Ordenaciones Manuelinas: lib. V, tit. XCIX, paragrafo 1, pp. 300-
301).

10" Texto original: “(...) em todos os navios em que se navegarem pessoas, v&o, sendo possivel,
clérigos que se ocupem na doutrina e beneficio das almas daquela gente e dos mais

passageiros (...)” (Leyes Extravagantes (C): carta regia del 4 de agosto de 1623, hecho por
Felipe lll, citado por Hunold, 2000, p. 163).
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marzo de 1688: “(...) los navios que van de este Reino para esa Conquis-
ta [Guinea] lleven y traigan capellanes (...)"""; y la Consulta del Consejo
Ultramarino del 20 de noviembre de 1694 en la que se establecio que
“(...) tenga el particular cuidado en que en ellas vayan sacerdotes prac-
ticos en las lenguas de los campesinos, para que asi mejor se acuda a
la salvacion de los esclavos que en ellas se embarcan”!2.

Igualmente, por la carta regia del 5 de marzo de 1697 se ordend la
catequizacion de los negros esclavos que presentaron “demora” en su
partida hacia su nuevo destino'®. Ademas, se cuidé el proceso de con-
version. En tal sentido, la Corona insistio en “No consentir que se bauticen
los negros antes de ser bien catequizados y mucho menos contra su
voluntad (...)""4.

De dicha carta regia se desprenden dos consideraciones: en primer
lugar, para que un negro esclavo fuera bautizado debia instruirse en la
fe catdlica; en segundo lugar, esta eleccién es libre.

Una vez en Tierra Firme, y al igual que las leyes espafiolas, los
cuerpos normativos lusos abordaron otros aspectos de la vida cristiana.

Texto original: “(...) os navios que vao deste Reino para essa Conquista levem e tragam
capelaes (...)” (Leyes Extravagantes (C), carta regia del 20 de marzo de 1688, Lisboa,
hecha por el rey Pedro Il, citado por Hunold, op. cit., pp. 199-200).

Texto original: “(...) tenha o particular cuidado em que nelas védo sacerdotes praticos nas
linguas dos sertdes, para que assim melhor se acuda a salvagédo dos escravos que nelas
se embarcaram (...)” (Consejo Ultramarino, consulta del 20 de noviembre de 1964, hecha
por Andrade y Sepulveda; citado por Hunold, op. cit., p. 453).

Texto original: “Para que se nao falte a todos os meios de acudir com os remédios para que
as almas dos escravos que se navegam nas minhas Conquistas (...) em qualquer porto que
os ditos escravos fizerem alguma assisténcia ou demora, se aplique toda a diligéncia moral
para serem instruidos, quanto o tempo der lugar, sem prejuizo da navegagao, para que
estando capazes se possam batizar (...)” (Leyes Extravagantes (C), carta regia del 5 de
marzo de 1697, Lisboa, hecha por el rey Pedro Il; citado por Hunold, op. cit., p. 210).

Texto original: “(...) Ndo consentireis que se batizem os negros antes de serem bem
catequizados e muito menos contra a sua vontade, nem que os moradores obriguem a
trabalhar os escravos nos dias santos, nem sendo com total necessidade (...)" (Leyes
Extravagantes (C), carta regia del primero de diciembre de 1698, Lisboa, hecha por el rey
Pedro I, citado por Hunold, op. cit., pp. 137-138).
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Entre éstos destacé la obligacion de asistir a misa. En las Orde-
naciones Manuelinas, libro lll, titulo XXVIII referente a “De las fiestas”,
se establecié que los negros esclavos guardaran el descanso de los
dias domingos y demas dias que la Iglesia sefialara'®. Insistencia que,
al igual que en territorios espafoles de América, no tuvo mucho éxito.

Por otra parte, la Corona lusitana freno la presencia de frailes misio-
neros y/o de curas con excusa de catequizar a los indios y negros en las
zonas de trabajo. Concretamente, la monarquia traté de controlar la
presencia de personas “ajenas a las minas”, quienes podian facilitar o
contribuir con el robo de los preciados metales y piedras preciosas. Asi,
para mantener “...un estricto control sobre la exportacion de oro y dia-
mantes a Portugal y sobre cualquier comercio oficial, y era necesario
erradicar el contrabando de forma efectiva” (Hoornaert, 1990: 213-214),
prohibié toda presencia ajena a tal actividad econdémica, incluyendo a
los religiosos.

Ademas del trabajo en las minas, debemos recordar que la mayoria
de la poblacién esclava del Brasil se ubicé en las grandes plantaciones
azucareras (sobre todo en los siglos que competen a la presente inves-
tigacion), y que en éstas, el esclavo, “perteneciente por derecho a una
familia patriarcal (...) estaba [supeditado] a un amo blanco” (Hoornaert,
1990: 210). De alli que la Iglesia tuviera poco o ningun control sobre el
proceso de conversion y evangelizacion de los mismos. Esto, unido a la
natural desconfianza de la Corona, termind por mantener alejados a los
representantes eclesiasticos de la poblacién esclava.

5 Texto original: “(...) A primeira [fiesta] e maior é por louvor e honra de Deus e dos Santos.
Convém a saber, todos os domingos e festas e dias que a Igreja mandar. Em maneira que
pessoa alguma nao sera ouvida em Juizo nos ditos dias e, sendo em cada um dos ditos
dias algum coisa em Juizo demandada ou julgada, sera havido por nenhum tal procedimento
e sentenga, posto que fosse feito com expresso consentimento e aprazimento de ambas as
partes (...)” (Ordenaciones Manuelinas: lib. 11, tit. XXVIII, p. 97).
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Estudio comparativo de las leyes hispanas
y lusitanas en relacion con la vida cristiana
del negro esclavo y su descendencia:

el sacramento del matrimonio

Como referimos en el apartado anterior, una parte fundamental del
proceso de evangelizacion lo constituyd la celebracion de los sacramen-
tos. De todos, el bautismo fue —y sigue siendo— el primero e imprescin-
dible, pues constituye la puerta de entrada a la vida cristiana y a la
Iglesia catdlica.

Una vez bautizado, el nuevo miembro de la Iglesia puede recibir
otros sacramentos, como la confesion y el matrimonio. Con el primero,
el cristiano recobra la “gracia perdida” por sus pecados y se reconcilia
con Dios Padre y con la comunidad cristiana. Por su parte, el matrimonio
es muy util a la propagacion del cristianismo, pues de las uniones
cristianas se conformara una futura familia cristiana; es decir, unos hijos
criados bajo los lineamientos morales y doctrinales impartidos por la
Iglesia catdlica. Hijos cristianos que en la adultez se casarany, a su vez,
propagaran las verdades de la fe; y asi sucesivamente.

Enrelacion a la época que nos compete, cabe sefialar que la Corona
espanola fomenté el matrimonio entre negros; sin embargo, no prohibid
explicitamente el matrimonio entre éstos y otras calidades coloniales,
tal como se desprende de la ley del 11 de mayo de 1527 (refrendada el
20 de julio de 1538 y el 26 de octubre de 1541): “Que se procure que los
negros casen con negras”. De hecho, las uniones entre blancos y negras
o mulatas libres debian ocurrir con cierta frecuencia'®.

Si bien en un inicio la Corona aceptd, o al menos no prohibié abier-
tamente estas uniones, con el tiempo las restringié considerablemente.

16 La frase “procurese en lo posible” se ha entendido erroneamente como “prohibicion”. “Este
equivoco no se habria producido si se hubiese tenido en cuenta que la Corona, al establecer
con gran minuciosidad las galas que podia portar cualquier negra o mulata casada con
espafiol, estaba admitiendo la factibilidad del matrimonio entre blancos y negros” (Almécija,
1992: 216).
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Ello se evidencia en la ley del primero de febrero de 1570:

Que no se consienta llevar ni enviar a nuestras Indias & ninguna
persona de cualquier calidad que sea, esclavos negros, siendo
casados en estos reinos, si no llevaren consigo a sus mujeres € hijos
(Recopilacién de Leyes ...: lib. IX, tit. XXVI, ley XXII, fols. 4-5).

De esta forma se penso que los negros esclavos no tendrian nece-
sidad de establecer relaciones carnales con personas ajenas a su calidad.
El abundante mestizaje en el cual se evidencia la herencia africana echa
por tierra tal intencion: mulatos, zambos, cuarterén, quinterén, “salto
atras”, etc.; todos, un tanto “pardos”.

Igualmente se restringieron las uniones negro-indio instando a “que
los virreyes, presidentes y gobernadores no traten, ni concierten casa-
mientos de sus deudos y criados [negros o mulatos esclavos] con mujeres
que hubieren en repartimientos, 6 encomiendas de indios”; para que
estas mujeres puedan casarse con “las personas que fueren mas a pro-
posito para nuestro servicio, paz, conservacion y aumento de aquellas
provincias” (/bid.: lib. IIl, tit. lll, ley XXXII, fol. 25). Lo mismo tiene sentido
si tomamos en cuenta la politica proteccionista desplegada por la Corona
hispanica, segun la cual tanto los blancos “rescatadores” como los negros
y su descendencia (fuesen libres o esclavos) constituyeron un peligro
para los indios. Pero, ademas,

Es necesario aclarar que detras de las iniciativas que pretendian
impedir los matrimonios inter-raciales, existian otras dos motivaciones:
una material, velar por el patrimonio de los colonos amos de esclavos,
evitando que sus negros se favoreciesen de la legislacion castellana
y consiguiesen su emancipacion y la libertad de sus futuros vastagos,
casandose con una india (vientre libre). Y otra inmaterial: evitar la
contaminacion de los linajes de gente de sangre pura, y asi mantener
el orden cromatico del mundo (Gémez, 2005: 170).

Con los matrimonios vienen los hijos, situacién que tuvo que normar
la Corona. En primera instancia, por ley del 31 de marzo de 1563 se
establecioé que “(...) vendiéndose hijos de espanoles y negras si sus
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padres los quisieren comprar, sean preferidos” (/bid.: lib. VII, tit. V, ley
VI, fol. 321). Porque, siguiendo la herencia juridica latina,

vientre esclavo engendraba vientre esclavo y solo el interés de uno
padre blanco podia lograr la facil libertad de este hijo mulato, al darle
la carta que le acreditaba tal prerrogativa. El padre de ese hijo mulato
tenia prioridad sobre otros compradores del pequefio (Pérez, 1998: 237).

Finalmente debemos destacar el hecho que la Corona espafiola re-
gulé la descendencia producto de la unién negro-indio. Unién que también
tratd de evitar, al parecer sin mucho éxito. Ahora bien, en este caso
imperaron las consideraciones econémicas, por encima de las sociales
y de las religiosas: llegado a cierta edad, ¢, un hijo de negro e india debia
pagar tributo o estaba exento de éste? La Corona se cuestiona, y final-
mente, mediante la ley del 18 de mayo de 1572 —refrendada el 23 de
mayo de 1573- determind que los hijos de negros libres o esclavos,
habidos en matrimonio con indias, debian tributar:

Hase dudado si los hijos de negros libres 6 esclavos, habidos en
matrimonio con Indias, son exentos de pagar el tributo personal, sin
embargo de que alegan que no son indios, y ha parecido que estos
son obligados 4 tributar como los indios, y que las audiencias provean
que asi se haga (/bid.: lib. VI, tit. V, ley Il, fol. 320).

De ahora en adelante, abordaremos la respuesta legislativa dada
por la Corona lusa respecto a los sacramentos. En este sentido, en las
leyes revisadas no hacen mencion explicita alguna respecto a la celebra-
cion de sacramentos de la confesion y el matrimonio.

Con respecto al primero, solo encontramos lo siguiente: que las auto-
ridades eclesiasticas debian facilitar a todos los esclavos enfermos y
moribundos “todos los caminos de la salvacion y que no falten en tal
obligacion de la Iglesia, no los dejen morir sin los sacramentos” (Hunold,
op. cit., pp. 205-204)'. Refiriéndose, muy probablemente, al sacramento
de la reconciliacion (o confesién) y a la extremauncion.

7 Texto original: “(...) e para que o exemplo do castigo possa deixar advertidos os outros do
que devem usar com os seus escravos, facilitando-se todos os caminhos da salvagéo e
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En relacién al matrimonio, debemos recordar que la unién entre es-
clavos necesito la licencia de sus amos. Pero, generalmente, tal permiso
fue negado porque “una familia de esclavos podia ser mas facilmente
desmembrada si sus miembros no estuviesen casados por la Iglesia”
(Moura, op. cit., p. 94)'8. De alli que muchos esclavos optaron por la
“union consensual”. Esto, junto al hecho de que la gran mayoria de los
esclavos vivieron bajo el control de los hacendados y lejos del alcance
de los religiosos, podria explicar la falta de normativa al respecto.

Con respecto a las relaciones inter-étnicas, lo primero a considerar
es que “las relaciones sexuales entre hombres blancos y mujeres negras
eran aceptadas solamente siempre que no involucraran matrimonio”
(Moura, 2004: 94)°.

Téngase en cuenta que el matrimonio “era una alianza establecida
entre dos familias [generalmente de igual condicién], anhelando una
mejor posicion social o su manutencion” (Albuquerque, 2008: 3)2°. De
alli que estas uniones sacramentales se propiciaron entre pobladores
de origen portugués y de igual condicién social. Personas que, ademas,
ejercieron los mas altos cargos politico-administrativos en Brasil.

En contraposicion, se hizo parte del derecho consuetudinario otras
uniones, como el concubinato:

cuando habia pocas mujeres honradas para casarse, el concubinato
se tornd una realidad comun en la colonia, ya que la mayoria de los
portugueses no tenian interés en casarse con esas mujeres desca-

que nao faltem a obrigagéo da Igreja, nem os deixem morrer sem os sacramentos dela (...)"
(Leyes Extravagantes (C), carta regia del 17 de marzo de 1693, Lisboa, hecha por el rey
Pedro Il, citado por Hunold, op. cit., pp. 205-204).

8 Texto original: “(...) uma familia de escravos podian serem mais facilmente desmembrada
se seus membros nao eram casados pela Igreja” (Moura, op. cit., p. 94). (T. del A.).

9 Texto original: “(...) as relacoes sexuais entre homens brancos e mulheres pretas eran
aceitadas soamente sempre que no involucraran casamento (...)" (Moura, op. cit., p. 94) (T.
del A.).

20 ¢(...) era uma alianga estabelecida entre duas familias, almejando uma melhor posi¢do
social ou a sua manutencéo (...) um interesse afetivo ou amoroso (...)” (Albuquerque, op.
cit, p. 3) (T. del A.).
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lificadas socialmente. [Estas mujeres disminuidas socialmente eran]
mujeres solteras, blancas pobres, indias, negras libres o esclavas (Al-
buquerque, op. cit., p. 6)2".

Conclusiones

A partir de lo analizado podemos concluir que ambas coronas pau-
taron normas de comportamiento cristiano para la mano de obra esclava
traida de Africa y para su descendencia. Igualmente, en ambos casos,
esta vida propia del cristiano se establecioé estrechamente relacionada
con su condicién juridica, a saber, ser esclavo.

Durante los siglos XVIy XVII, en ambos cuerpos normativos se reiterd
que los negros esclavos debian recibir los sacramentos (especialmente
bautismo, inclusive dentro de los barcos negreros, como fue el caso de
las leyes lusitanas), ser instruidos en la fe catdlica (conocimiento de la
doctrina cristiana) y asistir a misa. Los tres deberes primordiales y co-
munes a todo “buen” cristiano.

No obstante, las discrepancias normativas que pudimos constatar
entre ambas coronas sugieren la prevalencia de los intereses econémicos
sobre la obligacion de evangelizar. Tal como se desprendié del analisis
en las leyes lusas y de las circunstancias inherentes a las propias acti-
vidades econdmicas desplegadas en Brasil. Primero, por el modelo de
factorias y, posteriormente, por las actividades mineras —durante las
cuales la Corona lusa prohibio la presencia de personas ajenas, inclu-
yendo a los religiosos—.

Con respecto a las uniones sacramentales, podemos llegar a las
siguientes conclusiones. La Corona hispanica promocioné el matrimonio
entre negros; no prohibié abiertamente las uniones entre personas

21 Texto original: “(...) quando havia poucas mulheres “honradas” para se casarem, o0 concu-
binato se tornou uma realidade comum na coldnia, j& que a maioria dos portugueses nao
tinha interesse em casar com essas mulheres desclassificadas socialmente” (...) “mulheres
solteiras, brancas pobres, indias, negras forras ou escravas” (Albuquerque, op. cit., p. 6) (T.
del A)).
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blancas y negras —recuérdese que se “procuraba” el matrimonio entre
negros, mas no era obligatorio que los negros se casaran entre si—; sin
embargo, en virtud de la politica de proteccion desplegada hacia los
“naturales” y de los intereses econdmicos (pago de tributos), evito las
uniones entre negros e indias.

Por su parte, la legislacion lusitana no decretd sobre las uniones
entre negros (libres y/o esclavos), ni entre éstos y otras calidades, de-
jando en manos de la costumbre estas alianzas. Igualmente, no se esta-
bleci6 nada sobre el matrimonio entre esclavas y sus amos. Recordemos
que en estos casos el matrimonio no era muy rentable: para casarse
con su esclava, el amo tenia que concederle la libertad, y en conse-
cuencia, la descendencia que resultaba era libre (vientre libre, hijo libre);
en cambio, si solo tenian relaciones sexuales con ella, y de esto resultaba
un embarazo, el hijo que tenia era de su misma condicion.

Finalmente, podemos decir que el gran aparato legislador y las
instituciones creadas por ambas coronas significaron en si mismas una
traba para las prédicas y el alcance del cristianismo entre la poblacion
negra, ya que la accion de la Iglesia estaba supeditada a los intereses
reales que, como vimos, giraron especialmente alrededor del ambito
economico. No obstante, podemos constatar que en la Recopilacion de
las Leyes... se requiri6 con insistencia el apoyo de amos y religiosos en
la labor de evangelizacion y conversion del esclavo y su descendencia
durante los siglos XVIy XVII.
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